JOANNA BARCIK

ZASWIADCZYC O WOLNOSCI.
KILKA UWAG NA TEMAT WOLNOSCI
W OBOZACH KONCENTRACYJNYCH

Uwagi wstepne

Zasadniczo [...] kazdy czlowiek jest w stanie — nawet w tak skrajnych okolicz-
nosciach — decydowac o tym, kim si¢ stanie, zardwno pod wzglgdem psychicznym,
Jak i duchowym. Innymi stowy, nawet w obozie koncentracyjnym mozna zachowac
ludzkq godnosé. Dostojewski powiedzial kiedys: ,, Tylko jednego si¢ obawiam: ze nie
okazg si¢ godny swojego cierpienia”. Stowa te czgsto przychodzity mi na mysl, gdy
zapoznawatem si¢ z losami obozowych meczennikow, ktdrych postgpowanie, cier-
pienie i Smierc stanowily Zywy dowdd tego, ze czlowiek nie moze utracic ostatniej ze
swych zewngtrznych swobdd. Mozna powiedzied, ze ludzie ci okazali sig godnymi
swego cierpienia; to, jak je znosili, bylo prawdziwym duchowym osiggnigciem. Bo
przeciez to nasza wewngtrzna wolnosé, ktdrej nikt nam nie jest w stanie odebrac,
nadaje zyciu sens i znaczenie.

Jedna z najwazniejszych mysli wiedeniskiego psychiatry Viktora Emila Frankla,
ktéry sam byt wigZniem obozéw koncentracyjnych, jest ta, ze nawet w najbar-
dziej opresyjnej sytuacji cztowiek zachowuje wolno$¢ wyboru. Myl to zreszty
zaréwno najbardziej znana, jak i najbardziej krytykowana, a sam V.E. Frankl
zbudowat na niej swoja metodg terapeutyczna. Prébujac choé na chwilg uwierzy¢
metodycznie V. E. Franklowi, chciatabym przyjrzed si¢ przyktadom zachowan,
ktére mozna uznac za ,przeblyski wolnosci” cztowieka znajdujacego si¢ w ,,osta-
tecznym wyrazie” systeméw totalitarnych — obozie koncentracyjnym?.

Postuze si¢ przy tym $wiadectwami bylych wi¢zniéw tych obozéw, w prze-
wazajacej mierze Polakéw, ktorzy przezyli Auschwitz. Auschwitz traktuje tutaj
jako symbol Zagtady. Perspektywa wigzniéw obozu jest tu kluczowa. Zapewne
wielu z nich podpisaloby si¢ pod stowami ks. Franciszka Blachnickiego. Méwi
on o Auschwitz jako o catym taricuchu cudéw Opatrznosci, z ktdrych wyszed!

U V.E. Frankl, Czlowiek w poszukiwaniu sensu. Glos nadziei z otchtani Holokaustu, thtum. A. Wolnicka,
Warszawa 2015, s. 110.

2 Dzigkuje prof. Lechowi Nijakowskiemu, ktéry szczegétowo przedstawit rézne strategie posze-
rzania pola wolnosci w obozach i Marcie Grudziriskiej za wskazanie réznic perspektyw: polskiej
i zydowskiej, ktéra w niniejszej refleksji jest absolutnie kluczowa.
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ocalony — jak Daniel z jaskini lwéw lub mtodziericy z pieca ognistego®. A jednocze-
$nie ci, ktérzy przetrwali, nieustannie pamictali o tych najlepszych, ktorzy w wigk-
szosci nie wrdcili*. Nie chce przez to bynajmniej powiedzieé, ze doswiadczenie
wolnosci wewnetrznej jest doswiadczeniem jedynie oséb wierzacych, co byloby
oczywistg nieprawda, ograniczenie to wynika z moich zainteresowan badawczych.

Podczas pracy nad polskim mysleniem religijnym po Auschwitz zauwazy-
tam zresztq pewna szczeg6lng prawidlowosé. O ile posréd bylych wigzniéw sa
tacy, ktérzy dokonuja — z naszej perspektywy wydawaloby si¢ — niemozliwego,
mianowicie potrafia popatrzy¢ na swoje przerazajace doswiadczenie w $wietle
nadziei, zauwazaja w nim jaki$ okruch dobra, to nam, ktérzy przychodzimy
po nich, wydaje si¢ to nie do pomyslenia. Wida¢ t¢ roznice w swiadectwach tych,
ktérzy ocaleli, i myslicieli — filozoféw i teologdw, ktdrzy podejmujg temat wspét-
cze$nie. Nikt ze wspétczesnych badaczy nie odwazylby si¢ dzi§ napisaé, ze czas
pobytu w obozie byt czasem faski, szczeg6lnego dziatania Bozej Opatrznosci
czy rekolekgji. Tymczasem u bytych wigzniéw czytamy, ze w obozie nieustannie
przeplata si¢ dobro ze ztem. Ksiadz Tadeusz Gaik pisze: KL Auschwitz nazywa-
lismy diabelskim mlynem lub przedsionkiem piekla. Zdawalto sig, ze tu triumfuje
szatan. Ale okazato sig, ze jest tu wigksza chwata Niepokalanej i wigkszy triumf
dobra nad ztem i zwycigstwa nad piektem: a stato sig to dzigki poswigceniu ojca
Maksymiliana Kolbe>. A biskup Ignacy Jez, wigziony w KL Dachau, zauwaza:
Kto potrafi po ludzku zwazyé czy zmierzyc dobro, ktdre wlasnie to zto wyzwalato?
W formie solidarnosci, mitosci blizniego, czynionego w réznej formie dobra, a nawet
w formie zwalczania nienawisci do wrogdw, czy rozpaczy we wlasnym sercu. Dopiero
na Sqdzie Ostatecznym bedzie mozna spojrzed na Bozq Wage, by méc stwierdzic, co
tam przewazylo — dobro czy zto — czego bylo wigcej — swiatta czy ciemnosci®.

To oczywiscie chrzeécijariska interpretacja dokonywana z perspektywy czasu,
ale ten sposéb myslenia nie jest obcy takze doswiadczeniu zydowskiemu: We-
szlam do baraku, bylo ciemno, zacisngtam gotymi rekami drewniang kraweds
nary... I nagle jakbym dotkneta niepojetej potegi! Potegi najwickszego zta i jeszcze
wigkszej potegi zwycigstwa nad nim — méwi H. Birenbaum o swoim przybyciu
do KL Auschwitz-Birkenau’.

3 Cyt. za: A. Wodarczyk, Prorok Zywego Kosciota. Ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987) — zycie
i dziatalnosé, Katowice 2008, s. 70.

4 Zob. V.E. Frankl, Psycholog w obozie koncentracyjnym, tdum. S. Zgérska, Warszawa 1962, s. 9.

> Wspomnienia ks. Tadeusza Gaika, [w:] Cudem ocaleni. Wspomnienia z kacetéw, London 1981, s. 94.

¢ 1. Jez, Blogostawcie Pana swiatlo i ciemnosci, Koszalin 1993, s. 12-13.

7 Miejsce Pamieci i Muzeum Auschwitz-Birkenau, heep://auschwitz.org/muzeum/aktualnosci/swia-
domosc-odpowiedzialnosc-przyszlosc-podsumowanie-miedzynarodowej-konferencji-edukacyjne;j, 1919.
html [dostgp: 19.10.2020]. O podobnym zjawisku wspomina V. E. Frankl w kontekscie badan

przeprowadzonych na jericach wojennych — weteranach wojny w Wietnamie, ktdérzy swoje
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Antoni Kepiniski, ujmujac to zjawisko, odwoluje si¢ do metafory ukutej przez
Dantego: Droga, ktérg Dante przebywat mozolnie w swej genialnej wyobrazni, od
ostatnich kregow pickla do najwyzszych sfer nieba, stawala si¢ uw wig¢znia dniem
codziennym. Pieklo ponizenia, bicia, apeli, glodu, zimna, tortur, deprawacji, Smierci
przeplatato sig z niebem zyczliwego usmiechu, gestu przyjazni, ofiarowanej kromki
chleba, prostych stow pokrzepienia®.

Dlaczego, kiedy méwimy o wolnosci, kwestia osobistych $wiadectw jest klu-
czowa? Poniewaz w obozie, ktdry z samej swojej istoty byt nakierowany na znisz-
czenie nie tylko egzystencji wigzniéw, lecz — zanim ono nastapito — takze zabicie
w nich samego poczucia bycia czlowiekiem, godnosci ludzkiej, wolnosci, solidar-
nosci, nic zewngtrznego i fatwo uchwytnego nie wskazywato na to, ze wigZniowie
pozostaja wbrew wszystkiemu ludZmi wolnymi. Mowa tu zatem o rzeczywi-
stosci niewidocznej, trudno udowadnialnej — o takiej mozna jedynie zaswiad-
czy¢é. A z punktu widzenia badacza, ktéry jako kolejne pokolenie przychodzi
wystucha¢ tych gloséw — dla niego $wiadectwa otwieraja jedyny mozliwy dostep
do takiego niewyobrazalnego doswiadczenia wolnosci. Wymaga to wyjatkowe;j
pokory i radykalnego odsuniecia pokusy oceny. Tym, co kluczowe, jest gotowos¢
stuchania i nadzieja na najmniejsza chocby laske zrozumienia, z catkowitg $wia-
domoscig tego, ze doswiadczenia obozowe w duzej mierze sa nieprzekazywalne,
a z drugiej strony domagaja si¢ bycia wypowiedzianymi. Stad tez podstawowym
punktem odniesienia beda dla mnie $wiadectwa bylych wigzniéw, a jesli pojawia
si¢ tu nawiazania do wspodtczesnych koncepgji filozoficznych, to ich autorami
beda mysliciele szczegblnie godni zaufania w badanej materii, gdyz albo sami
byli wigzniami obozéw/tagréw (Antoni Kepinski, Barbara Skarga, Kazimierz
Obuchowski), albo ich filozofia jest wyjatkowo wyprébowana, wykazuja si¢ bo-
wiem gotowoscig poddania swojego filozofowania pod osad sumienia cierpiacego
cztowieka, jak méwi Johann Baptist Metz, a za nim powtarza Jézef Tischner.

W rozumieniu roli i mozliwosci dania §wiadectwa temu, co wydarzyto sie
w Auschwitz, nie id¢ zatem tak daleko jak Giorgio Agamben. Agamben na pod-
stawie starozytnej tradycji prawniczej wyréznia trzy wymiary $wiadczenia: testis —
swiadek, ktéry wystepuje w charakterze osoby trzeciej w sporze miedzy dwoma
podmiotami, superstes to kto$, kto przezyt jakie$ zdarzenie i moze z wlasnego

uwiezienie odebrali nie tylko jako niewyobrazalne cierpienie, lecz takze jako okazj¢ do rozwoju
duchowego. Zob. V.E. Frankl, Czlowick w poszukiwaniu sensu..., s. 213.

8 A. Kepitiski, Oswigcimskie refleksje psychiatry. Swiatla Oswiecimia, [w:] tenze, Refleksje oswigcim-
skie, wybér i wstep Z.]. Ryn, Krakéw 2005, s. 188. Do Boskiej komedii Dantego odwotuje si¢
réwniez Primo Levi, Czy to jest czlowick, ttum. H. Wisniowska, Krakéw 2008, s. 34. Nalezy
jednak pamietaé, ze u Dantego pieklo jest nierozdzielnie zwigzane z odbywaniem kary, u bytych
wi¢Zniéw ta metafora dziala catkowicie poza tym zwiazkiem, ma wyraza¢ mozliwie najgorsze do
pomyslenia (a raczej: nie-do-pomyslenia) doswiadczenie.
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do$wiadczenia opowiedziec o tym innym, auctor — oznacza swiadka w tej mierze,
w jakiej jego $wiadectwo zaktada zawsze co$ (fake, rzecz albo stowo) wobec niego
uprzednie, a czego realno$¢ i wiarygodnos¢ nalezy potwierdzi¢ albo pos$wiad-
czy¢. Gdyby z tej perspektywy popatrze¢ na Auschwitz, to $wiadectwo w sensie
$cistym jest niemozliwe. O tym, co tam sig¢ stalo, mégtby opowiedzie¢ jedynie
kto$, kto przeszedt do korica droge wiodaca do komory gazowej. Agamben przy
tej okazji przytacza opini¢ Shoshany Felman o ,Shoah” Claude’a Lanzmanna,
podsumowujac: Szoa jest zatem wydarzeniem bez swiadkéw w dwojakim sensie:
dlatego, ze niepodobna o nim zaswiadczyé ,,ani od wewnqgtrz”, bowiem nie sposéb
dad swiadectwo z wngtrza Smierci, nie istnieje glos mogqcy dac wyraz zamilknigciu
glosu, ,ani od zewnqtrz”, gdyz osoba postronna, osoba z zewnqtrz (outsider) z de-
finicji nie uczestniczy w owym zdarzenin’. Blizsze jest mi stwierdzenie Johanna
Baptista Metza, ktéry powiada: W Auschwitz jedynie stowa nie do uniesienia mogg
nas wynies¢ poza Auschwitz. Stowa, ktdre poruszaja si¢ na granicy zastygnigcia
w milczeniu, ktérym jednak nie mozna pozwoli¢ umilkngé. Niemozliwo$¢ mé-
wienia o Auschwitz byla ciagle przedmiotem artykulacji. Tym bardziej nalezy
strzec sig klisz jezykowych: powiedzenia albo za wiele, albo rezygnacji z podjecia
refleksji nad Auschwitz.

Czy jednak ta paradoksalna sytuacja $wiadka nie przypomina paradygma-
tycznej sytuacji, w jakiej najczesciej uzywamy stowa ,,swiadectwo”, czyli sytuacji
wiary religijnej? To przeciez wlasnie w niej tres¢ $wiadectwa jest nie do wypowie-
dzenia, nie mieéci si¢ w sfowach, a jednak natre¢tnie domaga si¢ stéw. I to whasnie
w wierze religijnej zawsze, dopdki zyjemy tu i teraz jako podmioty wecielone,
jeste$my niepetnymi $wiadkami, gdyz petnymi w sensie $cistym moga by¢ tylko
ci, ktdrzy sa juz po drugiej stronie i ktérym wiara do niczego si¢ nie przydaje.

Uznajac zatem trudno$é¢ lub wrecz niemozliwos¢ stworzenia wspélnoty z by-
tymi wi¢Zniami i ofiarami obozéw ze wzgledu na klopot z wypowiedzeniem ich
doswiadczen, nie sposob jednak nie prébowac zblizy¢ si¢ do nich, nadstawi¢ ucha,
by uslysze¢ ich glos — to wreez obowiazek etyczny, kiedy chcemy dzi§ zadawad
pytanie o to, kim jest czlowiek.

»Chce” oznacza wolnos¢
Jak zatem byli wigZzniowie sami méwia o tych momentach, w ktdrych, w prze-
dziwny dla nas sposéb, udaje im si¢ doswiadczy¢ wolnosci?
Maria Elzbieta Jezierska: Elzbieta idzie jak zwykle Polki, przy koricu kolumny,
obok Jadzki i Stasi. Wewnqtrz czuje przykrg czczosé, takie ssanie jakby watroba nie

® G. Agamben, Co zostaje z Auschwitz. Archiwum i swiadek, tdum. S. Krélak, Warszawa 2008, s. 35.

O niemozliwosci $wiadectwa zob. takze: P. Levi, Pogrgzeni i ocaleni, thum. S. Kasprzysiak, Krakéw
2007, s. 100.
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wisiata u zeber, ale osuwata si¢ w dot. To nic, to nic. 1o po prostu — post. Dobrowolny.
Stuszny. Dzis zaraz po przyjsciu do pracy wyjmie z kryjowki swdj modlitewnik. Bg-
dzie bardziej syta niz po pieciu porcjach chleba. Wiara trzyma w ryzach jej nerwy,
daje sily — a nic nie jest w lagrze wazniejsze nad sity ducha®.

Wanda Péttawska: Umied cheieé... cheiatam umieé cheiell!! Chee! Chegl. ..
przeciez ,,cheg” oznaczato wolnosc. Jak zachowad wolnosé? W wyngdznialtym ciele
kolatata si¢ mysl: ,Poki chee, jestem wolna, poki chee, nie ukradne, poki chee,
Jestem jeszcze ja'l.

Zohia Kossak-Szczucka: Kobiety zniechgcone i bierne kapitulowaty zawczasu.
W sgranki wstgpowaty te tylko, ktdrych rezygnacja nosita cechy dobrowolnego akceptu.
Zazwyczaj odnosily zwycigstwo. Odnidstszy je nie mialy powodu zatowaé pobytu
w lagrze, nieudania si¢ ucieczki lub spotykajgcej je smierci. Cokolwick bowiem si¢
stato, byly zwycigzcami'®.

Jadwiga Apostot-Staniszewska: Niemcy nie byli zdolni wytropic naszych mysli*3.
Tylko mysli wyrywajqgc sig silq poza kolczaste druty, wedrowaly daleko'.

Pole wolnosci przywotanych wigzniarek otwiera si¢ wiec przede wszystkim
na dwdch plaszczyznach: w myfli i splatajacej si¢ z nig woli.

W kazdym z tych przytoczonych przeze mnie fragmentéw dostrzec mozna
to, o czym pisze V. E. Frankl: nawet w najtrudniejszej, najbardziej opresyjnej
sytuacji cztowiek moze zachowad wolno$¢ wyboru. Moze wybraé swéj stosunek
do sytuacji, w ktérej zostal postawiony. Nie zawsze i nie wszgdzie — to doswiad-
czenie raczej ,si¢ przydarza”, niz jest czyms stale dostgpnym; jednak to, ze moze
si¢ ono przydarzy¢, nawet jedli nie zawsze i nie kazdemu, powoduje, ze powinno
by¢ wzigte pod uwage w badaniach antropologicznych.

Pytanie bowiem o czlowieka, o mozliwos¢ jego poznania, jest szczegdlnie
pilnie stawiane po Szoa. Niektdrzy mysliciele twierdza, ze ta mozliwos¢ otwiera
si¢ zwlaszcza w sytuacji granicznej, kiedy spadaja wszelkie maski. Ale czy maja
racj¢? Czy w sytuacji redukeji wszelkich potrzeb jeste$Smy bardziej sobg niz wéw-
czas, gdy te potrzeby mamy wypelnione? Dla A. Kepinskiego, podobnie jak dla
V.E. Frankla, obéz ujawnial najglebiej w cztowieku tkwigca wolno$é, ktérej tak
naprawdg nie jest w stanie zagrozi¢ nic z zewnatrz. Pisze A. Kepinski, komentujac
wspomnienia Adolfa Gawalewicza, wigznia KL Auschwitz: Nie nalezy zapominac,
ze jeszcze do niedawna, bo w okresie migdzywojennym, wigkszos¢ psychiatrow i psy-
chologow negowata istnienie wolnej woli. Tymczasem w sytuacji maksymalnego chyba

10 M. E. Jezierska, Biaty efekt, ,,Zeszyty O$wigcimskie” 1964, nr 8, s. 100.
11 . Péteawska, 7 bojg si¢ snéw, Czestochowa 1998, s. 51.

12 7. Kossak, Z otchtani, Warszawa 1958, s. 154.

13 ]J. Apostol-Staniszewska, Echa okupacyjnych lat, Warszawa 1973, s. 317.
14 Tamze, s. 320.
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gniewolenia czlowieka i zdeptania jego godnosci, zdolnosci wyboru, wola przezycia
odgrywata decydujgcg rolg. I moze wydawac sig to paradoksalne, ze ci, ktdrzy byli
w sytuacji kraticowej, potrafili jeszcze czasami powiedziec: ,ja cheg” lub ,ja nie
cheg”, natomiast ich przesladowey, w sytuacji materialnie i moralnie bez poréwna-
nia lepszej, powiedziec tego nie potrafili. Prawdziwie Zywymi ludémi w obozie byli
ci, ktorzy znajdowali si¢ na granicy Smierci, a ci, ktdrzy na swych czapkach nosili
trupie czaszki, byli nie zywymi ludzmi, ale automatami*>.

Szczegblne znaczenie zyskuje gotowos¢ oddania swojego zycia, by nie staé
si¢ niecztowiekiem, by ocali¢ co$§ w sobie, ale moze takze ocali¢ jakas warto$é
lub wrecz jakas osobe. Samo ,,pdjscie na druty” ostatecznie wybieraja nieliczni,
cho¢ zapewne mozna i na ten wybdr popatrzy¢ jako na ostateczng realizacje
wolnosci. O takiej roli drutéw pisze chociazby Pelagia Lewiriska!®. Czy to, ze nie
sa one zbyt czegstym wyborem, $wiadczy to o braku odwagi, czy raczej o — jak
ujmowal to Jézef Tischner — kluczowym dla cztowieka doswiadczeniu, ktérym
jest traktowanie siebie jako warto$¢?

Dialektyka ducha

Niemiecki teolog Norbert Reck w rozmowie z Martg Titaniec wskazuje na moz-
liwo$¢ przejécia od victime (bycia ofiara) do sacrifice (dobrowolnego ztozenia siebie
w ofierze). Bycie ofiarg (fr. victime) ma charakter niszczacy dla osobowosci ludzkiej,
zawieszajacy jej wole. Jednak nawet ofiara w tym sensie moze ze swojej sytuacji
,wyj$¢”, dokona¢ przejécia od stanu biernosci, zawieszenia woli do aktu: ofiarowania
siebie!”. Wolno$¢ mysli i woli skutkuje w szczegdlnych przypadkach konkretnymi
czynami: Gdy wigziers numer 16 670 wystqpit z szeregu, by prosi¢ o wyznaczenie go
na Smier¢ glodowq zamiast innego cztowieka, poruszyt — cheial tego czy nie — niebo
i ziemig. Akt zgody na smier podjety w imi¢ mitosci czlowieka byt wyzwaniem rzu-
conym catemu porzqdkowi, pozostajgcemu w stuzbie unicestwienia czlowieka. Ukazat,
Ze caly ten system nie jest czyms bezwzglednym (albowiem bezwzgledne moze byc tylko
to, co pozostaje w najscislejszym zwiqzku z samq istotq Rzeczywistoscil) i nieograni-
czonym w swej mocy: ze czlowiek moze wiecej. Ze mimo zasadniczego przekreslenia
Jakiejkolwick alternatywy moze do kotica wybierad, uczynic¢ uzytek z ostatniej iskry
wolnosci, jaka w nim pozostaje — jak diugo jest po prostu czlowiekiem. Ze nawet

15 A. Kepinski, Oswigcimskie refleksje, [w:] tenze, Rytm zycia, Krakéw 1973, s. 24-25.

16 Zob. P. Lewitiska, Oswigcim. Pogarda i triumf czlowicka (rzeczy przezyte), Paryz 1945, s. 13.

17 N. Reck, M. Titaniec, Niemiecki problem z wing — rozmowa, ,Wigz” 2010, nr 2-3,
heeps://[www.wiez.pl/czasopismol;s,czasopismo_szczegoly,id,550,art, 15174 [dostep: 19.10.2020].
Norbert Reck jest autorem m.in. artykutu 7heologie nach Auschwitz. Das Aufkommen der Frage
und die Antwortversuche von Juden und Christen, ,Muenchener Theologische Zeitschrift” 1955,
nr 46, 5.463-479.
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wlasng Smier¢ i wymuszajqce jg na nim zto moze uczynic poddanymi sobie, gdy sam
Jjest nosicielem wartosci najwyzszych, trwajgc mimo wszystko w ich stuzbie. Uwydat-
nia sig tu takze moment najbardziej istotnego protestu i najprawdziwszej dialektyki
postepu, zawartej w ewangelicznej zasadzie niesprzeciwiania si¢ ztu. Czyz nie polega
ona po prostu na postulacie przekraczania i przenoszenia na wyzszy poziom narzuconej
praymusowo sytuacyi, w oparciu o zwykle, ale przepetnione najwyzszym heroizmem
»moge wigcej 8. Ten moment rebeliancki, mimo wszystko mogg wigcej, krakowski
filozof Whadystaw Strézewski uznaje za cechg charakterystyczna ducha ludzkiego.
Duch ten jest w swojej istocie nie czyms stalym, lecz cechuje si¢ swoistym dynami
zmem, MozZna WICZ Izec, ze jest samym ruchem wykraczania poza, kierowanym
przez wewngetrzny wymog, objawiajacy si¢ w parze ,,chcg — mogg”. Jako taki ciagle
si¢ staje, stale jest w drodze do siebie samego, kazdorazowo wychodzac poza raz
osiagnicte cele. ]ego bycie zatem nieustannie pozostaje otwarte, nawet w sytuacji
najgorszego zagrozenia tego bycia.

O transcendengji ducha, bedacej wyrazem czlowieczeristwa, a ktéra objawiata
si¢ czasem niespodziewanie w obozie, pisze nastepujaco ks. Konrad Szweda:
W warunkach najwickszego ponizenia godnosci ludzkiej okazata si¢ wielkosé czto-
wieka, jego poswigcenie i mitos¢ blizniego. Za Pascalem mozna powiedziec: — ukorz
sig bezsilny rozumie, umilknij glupia naturo, dowiedz si¢, ze czlowiek nieustannie
przerasta czlowieka®.

Innym obliczem ,,mogg wigcej” jest decyzja wigzniarek, zeby w solidarnosci ze
starsza wspotwigzniarka zrezygnowad z ucieczki i ukrycia si¢ wéréd zabudowari
wiejskich podczas marszu $mierci:

—IdZcie same. Ja zostang.

—Wobec tego i my zostaniemy.

1 poszlysmy z thumem naprzod, w letnim od dotu odzieniu i usniezonych butach.
Oddalatysmy sig razem z innymi wolnym krokiem od domdw, w ktdrych palit si¢ ogien
w piecach i za zaciemnionymi oknami swiecily si¢ naftowe lampy*®.

~-Mogg wigcej” oznacza takze: mogg potrzebujacemu wspétwigzniowi oddad
z trudem zdobyte koszule lub sweter, przeznaczone poczatkowo na wymiane
(o takich decyzjach pisza m.in. Maria E. Jezierska i Stanistaw Grzesiuk). Nie
zawsze zatem ,,musz¢’ , przynajmniej czasem moge si¢ presji przeciwstawié, jak
méwi B. Skarga?!, nawet gdyby presja byla nie tylko zewngtrzna, lecz takze
odczuwana ze strony wiasnej fizjologii.

W. Strézewski, Aksjologiczny aspekt negacji, [w:] tenze, Istnienie i wartosé, Krakéw 1982, s. 281-288.
19 K. Szweda, Kwiaty na Golgocie, Poznaii—Warszawa 1982, s. 123.
J. Apostot-Staniszewska, Echa okupacyjnych lat, s. 333.

Zob. B. Skarga, Mz’gdzy »moge” i ,musze”, [w:] taz, Czlowiek to nie Jjest pigkne zwierzg, Krakéw
2007, s. 89.

155



Drugg strong ,,mogg wigcej” jest bowiem opér, ktéry réwniez realizuje sig
na rézne sposoby. Primo Levi w odpowiedzi na swoje watpliwosci, wyrazone
do wspoétwieznia Steinlaufa, ktéry uparcie regularnie si¢ myje, styszy: Wiasnie
dlatego, ze lager jest maszynkq do zrobienia z nas zwierzqt ... pozostata nam jedna
mozliwosc, ktdrej musimy bronic z caly sita, bo jest ona ostatniq naszq mozliwoscig:
to odmowa naszej zgody. Musimy wigc koniecznie myé twarz bez mydta, w brudnej
wodzie, i wycierac si¢ bluzgq. Musimy glansowac buty — nie dlatego, ze tak kaze
regulamin, lecz dla zachowania godnosci. Musimy maszerowacd wyprostowani, bez
szurania chodakami, nie z poszanowania dla pruskiej dyscypliny, lecz aby pozostaé
Zywymi, aby nie zaczqé umierac**. Podobnie o dbatosci o wyglad zewngtrzny,
ktéra nie pozwala osunaé si¢ w nicos¢, pisze Zofia Kossak. Wytrwate, nawet
symboliczne mycie, okazuje si¢ odmowa uznania swojego statusu ofiary: A za-
tem — zamierzeniem wroga jest, by zzart nas brud — trzeba wigc myc si¢. Kazdego
dnia 20 kilometréw drogi w cigzkich drewnianych trepach, 12 godzin przy topacie,
17 godzin na nogach. Po powrocie z pracy szlysmy gromadhkq po wody do tego jedynego
kranu, jaki byl, z miskq do jedzenia, by umyé sig. Znajdowalysmy kgt w ustgpie
i polewajqc szmatg wodg — mylysmy si¢*> — wspomina Pelagia Lewiniska i dodaje:
Nalezy sig przetamac i podzwigngé. Niewiele z nas staé na ten wysitek. Istotnie, gdyby
w tej chwili kwestia mycia byta tylko potrzebq fizyczng, zadna nie zdecydowataby si¢
na nie. Dla nas to jednak cos wigcej — to akt woli zapanowania nad trudnosciami
i wydobycia z siebie jeszcze tej odrobiny wysitku, ktdry jest czgstszym i najglebszej
mocy dowodem oporu. Aktem manifestu — nie damy sig?*.

» Wysoki zamek”

Jest zatem w cztowieku cos, co pozwala — nawet w sytuacji granicznej — ocali¢
cztowieczenistwo, ktérego centrum stanowi do$wiadczenie wolnosci. Gdzie tego
szukaé? Viktor E. Frankl méwi o wewngtranym osrodku osobowosci®>. Postu-
chajmy w tym kontekscie wspomnieni Stanistawa Pigonia: Sekrer, jak sqdze, byt
[...] w zbrojnosci psychicznej. Kazdy z nas jak bastion byt oblegany przez nieuste-
pliwe furie zaglady i dla kazdego bylo rzeczq najwazniejszq: nie cierpie¢ stabosci
w fortecy, nie dopuszczac do siebie wroga najstraszniejszego: rozpaczy, defetyzmu.
Dawne fortece byly dwukondygnacyjne. Ponad ,,nizszym” wznosit si¢ zwykle na litej
skale ,,wysoki zamek”. Cho¢ pierwszy padt, w drugim mozna si¢ bylo jeszcze dugo
trgymac. |...] Nie dac przystgpu zwatpieniu, prostracji, zaszyc si¢ w swym najcia-
Sniejszym ostepie i — trwad, jak kamiert w gruncie. Niechze mig wysadzq! W tym
22 P Levi, Czy 1o jest czlowick, s. 52
23 P Lewiriska, Oswigcim. .., s. 33.
24 Tamze, s. 85.

25 V.E. Frankl, Czlowick w poszukiwaniu sensu..., s. 195.
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byt wlasciwy ratunek. Stowa to nie czcze. Sam dopadtem w sobie do takiego punktu
oparcia i chyba temu zawdzigczatem, zem wybrngt®e.

Metafora wysokiego zamku jako punktu oparcia, czegos najglebszego w czto-
wieku, co opiera si¢ wszelkiej przemocy i naciskowi, kaze nie tylko mysle¢
o twierdzy wewngtrznej opisywanej przez $w. Terese z Avili, ale pojawia si¢ tez
u Stanistawa Lema w jego wspomnieniowej ksigzce (cho¢ moze lepiej byloby
rzec: w ksiazce po$wigconej zagadce, ktdra jest pamigé) pod tym tytutem, cho¢
w nieco innym kontekscie — tam lwowski Wysoki Zamek stanowi bardziej
dostowne schronienie: Tym, czym dla chrzescijanina jest niebo, byt dla kazdego
z nas Wysoki Zamek. Chodzito si¢ tam, kiedy wypadata jakas lekcja, wskutek
nagtej niedyspozycji profesora — stanowiqcej jednq z najradosniejszych niespodzia-
nek, jakie z rzadka przynosi los. [...] Na Wysokim Zamku przechadzalismy sig
glosno, hatasliwie, w stodkiej aureoli legalnego prozniaczenia, opici nadmiarem
otwartej z nagta swobody*’ . Ciekawe, ze mimo odmiennego kontekstu takze
u Lema Wysoki Zamek pojawia si¢ w zwiazku nie tylko z niezlomnoscia, lecz
takze wolnoscia.

Dwa momenty, w ktérych rebeliancka cecha ducha ludzkiego daje o sobie
szczegblnie znad, zostaly opisane przez V. E. Frankla jako fenomeny samotran-
scendengji i samoodtaczenia. Samotranscendencja kaze nieustannie przekraczaé
raz osiagnicte cele, ale takze podstawowe potrzeby w kierunku sfery sensu,
samoodlaczenie umozliwia zachowanie dystansu w stosunku do samego siebie
i do sytuacji, w ktérej si¢ znalezlismy. Duch czlowieka moze zatem, zdaniem
V.E. Frankla, zawsze wybra¢ postawe, jaka wobec tej sytuacji przyjmie. Antoni
Kepiniski wspomina o zdolno$ci wewngtrznego przeciwstawienia si¢ temu, co
si¢ wokot dzialo, przez stwarzanie innego $wiata, czy to w marzeniach o przy-
sztoéci, czy we wspomnieniach o przesztosci, czy tez — bardziej realnie — przez
przyjazi, pomoc wspélwigzniéw, proby organizowania zycia innego niz obo-
zowe?8. Kazimierz Obuchowski uznaje zdolno$¢ do budowania tego dystansu
wrecz za warunek osiggniecia wolnosci psychicznej. Jego zdaniem otwiera sig
on pomigdzy ja intencjonalnym a tresciami ja przedmiotowego. Wyglada zatem
na to, ze dotarcie do wlasnego wysokiego zamku umozliwia znalezienie takiego
punktu oparcia, z ktérego mozliwe staje si¢ ustosunkowanie do whasnych przezy¢,
stanéw mentalnych bez wzgledu na to, jak trudne by one nie byty. Potwier-
dzeniem analiz K. Obuchowskiego, ktérego dziecinstwo uptyneto na zestaniu
w Zwiazku Sowieckim, s3 wspomnienia Anny Pawelczyriskiej: Wymyslitam sobie

26 S. Pigoss, Wspominki z obozu w Sachsenhausen (1939-1940), Warszawa 1966, s. 36-37.
27 S. Lem, Wysoki Zamek, Warszawa 1968, s. 89-90.
28 Zob. A. Kepinski, Ryzm zycia, s.19.
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takq zabawe, ze do obozu wydelegowatam tylko moje ciato. Mysli, pamiec, cate moje
Zycie wewngtrzne usadowitam na wolnosci. Cialo jest sprawne. Chodzi do pracy.
Uchyla si¢ od bicia. Na komendg wstaje, ustawia si¢ w szeregu. Czasem buntuje sig,
odzywa si¢ zmeczenie, pragnienie, zimno i gléd. Staram si¢ je uciszaé. Cialo nie
o$miela sig sprzeciwic komendom i gwizdkom*®.

Oznaka osiagnigcia takiego dystansu, o jakim pisze K. Obuchowski, jest
chociazby czarny humor®®. Viktor E. Frankl nazywa go jeszcze jedng broniq
zngkanej duszy w walce 0 ocalenie®'. Anna Pawelczyniska wspomina, ze zdarzato
im si¢ z kolezankg wychodzi¢ czasem przed barak, patrze¢ na dymiace krema-
toria i wyobraza¢ sobie, w jakich to balowych sukniach bedg i one ulatywac
z komina. Inna wi¢zniarka opowiada o organizowanych podwieczorkach przy
mikrofonie, podczas ktérych ,spikerka” wygtaszata monologi modowe: Halo,
halo, kolezanki. Obecnie lansujemy nowgq i bardzo oryginalng mode: sukienki
wylgcznie w czarno niebieskie i szare pasy, biegnqce wzdtuz i takiez zakiety, zwane
Jjakami. Krdj gladki, prosty. Poniewaz stroje te sq nam dostarczane juz gotowe z ma-
gazyndéw i to za posrednictwem Baderaumu, sq one przewaznie dla 0séb wysokich
przed kolana, zas dla niskich do kostek. Polecamy zamiany®?. Dzieri, w ktérym
do paczkarni, miejsca pracy A. Pawelczyniskiej w KL Auschwitz, przybyly jej
dawne kolezanki z Pawiaka, wspomina ona jako jeden z najrado$niejszych,
petnych humoru i smiechu na zapas, niepasujacego do otaczajacej rzeczywistosci,
ale stanowiacego warunek nadziei i wzmacniajacy sity do trwania33.

Nadzieja
Dzigki tym réznorodnym zabiegom znajda si¢ wigzniowie, ktdrzy, jak pisze
J. Tischner o A. Kepiniskim, wyniosa z obozu wyprébowang nadzieje. Gldwnym
odkryciem, ktdrego nadzieja ta pragnie strzec, jest, ze czlowieczeristwo czlowicka
wylania sig i stoi w bezposrednim zwigzku z wewngtrzng wolnoscig, do jakiej czuje
sig on zdolny**. Ta nadzieja jest dla wielu oparciem, chociaz nie ma charakteru
nieztomnego, stabilnego, trwalego, ale jest raczej, jak méwi Zofia Posmysz,

29 A. Pawelczyniska, Dary losu, Eomianki 2013, s. 100-101.
30 Wyniki jednego z pierwszych badan po$wigconych temu tematowi zostaly opublikowane przez
zesp6t dr. S. Klodziriskiego w ,,Przegladzie Lekarskim — O$wiecim” z 1973 . (. 30, nr 1, s. 84-99)
W artykule pt. Smiech w obozie kuncenmzcyjnym, ktérego autorami byli: Zenon ]agoda, Stanistaw
Klodziriski i Jan Mastowski.

V.E. Frankl, Czlowick w poszukiwaniu sensu...,s. 77.

Cyt. za: K. Sulej, Rzeczgy osobiste. Opowies¢ o ubraniach w obozach koncentracyjnych i zaglady,
Warszawa 2020, s. 286—-287.

33 Zob. A. Pawelczyniska, Dary losu, s. 102.
34 J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakéw 2000, s. 411.

31
32
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nikty iskierka>. W iskrze tej tkwi jednak potencjalno$é¢ ponownego rozpalenia.
Réwniez A. Gawalewicz w swoich ,Refleksjach z poczekalni do gazu. Ze wspo-
mnied muzutmana” si¢ga do metafory iskry, piszac, ze muzutmany balansowali
na niebezpiecznej krawedzi miedzy Zyciem a $miercia, ale mieli iskre zycia, z kté-
rej rozpali¢ si¢ mogta sita witalna®®. Zwlaszcza doswiadczenie dobra ptynacego
od innych ma moc odwrécenia kierunku wedréwki, budzi przytgpione zmysty,
przywraca zdolno$¢ odczuwania emocji, daje na nowo mozliwo$¢ odzyskania
kontaktu z samym soba.

LLskry”, o ktérej mowia Strézewski, Posmysz i Gawalewicz, nie trzeba bowiem
traktowad w statycznych kategoriach metafizyki klasycznej. Dialektyka ducha
opisana przez Strozewskiego dobrze to pokazuje. Ciekawa i obiecujaca w tym
wzgledzie wydaje si¢ takze propozycja belgijskiego teologa Adolphe’a Geschégo.
W wizji Geschégo, zainspirowanego w tym wzgledzie przez Pascala, nie tylko
Bég bywa absconditus, lecz takze jest nim nierzadko czlowiek. Z tej obcosci
i nieobecnosci dla siebie, ktéra jest naszym zwyktym, ,naturalnym” stanem,
moze nas wydoby¢ Stowo Boze, méwi A. Gesché, ale to stowo przychodzi cze¢-
sto przez drugg osobg, w ktérej niekoniecznie musi skrystalizowaé si¢ w forme
jezykowa, moze takze w czyn?’. Ta teologiczna wizja dobrze koresponduje
z do$wiadczeniem obozowym, w ktérym nierzadko jedynym mozliwym, ale
przeciez jak najbardziej istotnym sposobem realizacji wiary religijnej staje si¢
dobre stowo, budujaca rozmowa, podanie dfoni, pomoc przy pracy, a podzie-
lenie si¢ skromnym positkiem urasta do rangi czynu heroicznego. Odpowiedz
na jedng z ankiet (Dlaczego przezytem 0béz?) przygotowanych przez zespél
dr. S. Klodziniskiego, byly wigzien Marian Gléwka rozpoczyna: Znalaztem
prayjaciot, napotkatem dobrych ludzi*8. Tym, co liczy si¢ w pierwszym rzedzie,
jest relacja z drugim, ta relacja bardzo dostownie ratuje zycie, a czasem pozwala
dotrze¢ do tego wysokiego zamku, rozpalié¢ tlacy si¢ iskre. Ale zdarzalo si¢ i tak,
ze tym, co pozwalato powrdci¢ do siebie, byto jakies niespodziewane wydarze-
nie. Jadwiga Apostol-Staniszewska wspomina, jakie wrazenie na wigzniarkach
Birkenau wywarto wkroczenie transportu Roméw: Widok, jaki nam si¢ ukazat,
byt imponujgcy. Maszerowata grupa Cygandw, rostych i opalonych, tryskajacych
zdrowiem. Grali w zapamigtaniu marszowq melodig, przesuwajqgc si¢ w naszym

35 A. Maciot-Holthausen, Byt wigzniarka Auschwitz: ,Snita si¢ wolnos¢”, hteps:/ Fwww.dw.com/pl/by-

%C5%82a-wi%C4%99%C5%BAniarka-auschwitz-%C5%9Bni%C5%82a-5i%C4%99-wolno-
%C5%9B%C4%87/a-37295570 [dostep: 19.10.2020].

36 Zob. A. Gawalewicz, Refleksje z poczekalni do gazu. Ze wspomnieri muzutmana, Krakéw 1968, s. 140.

37 Zob. A. Gesché, Dieu pour penser, t. 7: Le sens, Paris 2003.

38 7. Gléwka, Marian Glswka. Wspomnienia. 7 0bozéw, 1841 dni i nocy, Bielsko-Biata 2019, s. 191,
https://041940.pl/ [dostep: 19.10.2020].
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kierunku migkko, ale zdecydowanie i pewnie. [...] Twarze mieli skupione, pewnej
dziwnej powagi. Za nimi ciggngt si¢ diugi korowdd zlozony w czesci z réwnie ro-
stych mezezyzn i kobiet, ktdre niczym w lekkosci i marszu nie ustgpowaly idgcym
na przedzie Cyganom. W swoich ruchach wyrazaly wigkszq jeszcze gracje, a szerokie,
krasne spddnice falowaly w takt muzyki, jak puszczone samopas zagle na wietrze.
Powiato od nich wolnoscig®®.

Dzi§ do$¢ tatwo przychodzi nam uznaé, ze sytuacja, w ktérej znalezli sig
wigzniowie obozéw koncentracyjnych, wykluczata wszelka nadziejg, ktéra nie
tylko zwrécona jest ku przysztosci, lecz takze potrzebuje jakiego$ umocowania.
Nadzieja, jesli ma by¢ realng nadzieja, musi by¢ zakorzeniona w konkretach (np.
w obietnicy, w stowie, ale tu Zadnej obietnicy nie stycha¢). Ale paradoksalnie
moze wlasnie ta sytuacja jest wlasciwym miejscem dla nadziei? Wszak trudno
nie przyznaé racji Karolowi Tarnowskiemu, ktéry pisze: nadzieja, ktdra nie
przekracza wszelkich barier i wszelkich oczekiwar, ktdra nie przekracza smierci,
nie jest naprawdg nadziejq™®. Wtasciwa nadzieja, jak uczy nas Gabriel Marcel,
nie jest po prostu optymizmem ani mysleniem zyczeniowym. Zaczyna si¢ tam,
gdzie wkracza zfo, ktére podcina skrzydta nie tylko naszym oczekiwaniom, lecz
takze nam samym, przede wszystkim w sytuacji zagrozenia warto$ci. Nadzieja
ma wigc charakter dramatyczny, rodzi si¢ w $wiecie, w ktérym istnieje realne
zto, krzywda, $mier¢, w $wiecie, ktérego przysztoscia wydaje si¢ jedynie nico$é
i rozpacz. W tej sytuacji moze si¢ jednak dokona¢ ruch przeciwstawny: mozna
nagle zobaczy¢, ze by¢ moze nie wszystko jest stracone, ze nawet w zagrozeniu
najwyzszych wartosci co$ da si¢ ocalié.

W takim przypadku do$wiadczane zto, zagrozenie wlasnego bycia byloby
wreez warunkiem mozliwosci nadziei, a — analogicznie i paradoksalnie — skrajne
zniewolenie objawialoby wewnetrzng nieusuwalng wolnos$¢ ducha ludzkiego,
ducha rebelianta.

Zebranie zamiast podsumowania
Gdyby zatem zapyta¢ o warunki mozliwosci do§wiadczenia wolnosci w sy-
tuacji skrajnej opresji, jaka byly obozy koncentracyjne, nalezatoby powiedzie¢
o tym, ze:
1. Jest to wolnos¢, ktéra w duzej mierze opiera si¢ na akcie myslenia (A. Kepinski
pisze o zachowaniu wolnej przestrzeni myslenia).

3 ]J. Apostot-Staniszewska, Echa okupacyjnych lat, s. 311.
40 K. Tarnowski, Pragnienie metafizyczne, Krakéw 2017, s. 275.
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2. Wymaga ona zdobycia dystansu do swojej aktualnej sytuacji, usytuowania
si¢ poza swoim wiasnym losem, jak méwi K. Obuchowski?!, co wydaje si¢
wyjatkowo trudne w warunkach opresji obozowej, ktéra — zdaniem A. Ke-
piniskiego — splaszcza przezywanie rzeczywistosci i skleja ze soba niemalze
ciato i ducha.

3. Dystans ten staje si¢ mozliwy do osiggnigcia dzigki dwém operacjom:
po pierwsze, dzigki odkryciu i zwrdceniu si¢ ku temu, co stanowi nieztomne
jadro cztowieczeristwa, a jest ujmowane przez bytych wi¢zniéw za pomoca
réznorodnych metafor (iskra, wysoki zamek), i po drugie, dzigki cesze ducha
ludzkiego, ktéra mozna nazwa¢ zdolnoscia do transgresji/transcendencji.

4. Dzigki temu w cztowieku moze otworzy¢ si¢ nie tylko pole wolnosci we-
wnetrznej umozliwiajacej ksztaltowanie wlasnego stosunku do sytuacji,
w jakiej cztowiek ten si¢ znalazl, lecz takie pole nadziei. Przy czym nie
chodzi tu o jakakolwiek nadziej¢ (w obozie nader cz¢sto zdarzaja si¢ na-
dzieje ptonne, kurczowo uchwytujace si¢ jakiej§ wyimaginowanej przy-
sztosci, ktdra okazuje si¢ iluzja: Stabsze jednostki w kazdym wydarzeniu
doszukiwaly si¢ zapowiedzi rychlego odzyskania wolnosci. A potem, jakze
przykre byly rozczarowania®?), ale o nadzieje ,,dojrzala”, ktéra autentycznie
pozwala przetrwal. Taka nadzieja wydaje si¢ czym$ w rodzaju daru, faski
(niekoniecznie rozumianej w rejestrach religijnych). Raczej ,,si¢ przyda-
rza’, niz jest wypracowana. Migdzy innymi wlasnie ta jej przypadtosé kaze
powstrzymac si¢ przed ocenianiem tych, ktdrzy ja traca. Taka nadzieja ma
pozwalad patrze¢ w przdd, ale w szczegdlny sposob: nie eliminujac skandalu,
ktérym jest niezawinione cierpienie i przemoc, lecz dajac sit¢, by w nim
wytrwaé, na co zwraca uwage Krzysztof Michalski*3.

5. Otwarcie si¢ pola wolnosci moze skutkowaé nie tylko trwalsza przemiang
myslenia, lecz takze konkretnymi czynami bedacymi $wiadectwem wyrwa-
nia si¢ z opresji. Takim heroicznym aktem bytoby samo nieodpowiadanie
ztem na doswiadczane zto lub tez ofiarowanie swojego zycia (czyn o. Mak-
symiliana Kolbego jest przykladem paradygmatycznym, ale nalezy pamigtaé,
ze kazde podzielenie si¢ kawatkiem chleba czy ubiorem w obozie stanowito
ten sam rodzaj ofiary — mogto bowiem uratowaé komus zycie lub narazi¢
na $mier¢ ofiarodawce; dzwigajacy kogo$ z blota ryzykowat ugrzeznigcie
w nim i nawet stracenie w nim zycia, gdy SS-man uznat to za opéznianie
pracy/marszu).

41 Zob. K. Obuchowski, Galaktyka potrzeb. Psychologia dgzens ludzkich, Poznan 2000, s. 325.
42 ]. Apostot-Staniszewska, Echa okupacyjnych lat, s. 314.
43 Zob. K. Michalski, Eseje o Bogu i smierci, Warszawa 2014, s. 165-166.
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6. Aby zauwazy¢ taka mozliwo$¢, czasem potrzeba jakiego$ wytracenia z co-
dziennosci obozowej. Impulsem moze staé si¢ zaskakujaca sytuacja, czyjes
stowo, ale najczgsciej jakis akt dobra doswiadczonego ze strony wspdtwigznia.

7. I'wreszcie na koniec: ta wolno$¢ wewngtrzna nie jest bynajmniej czyms statym,
chod jej poczatkiem bywa akt decyzji. Nalezy ja widzie¢ raczej jako nieustanny
proces wyzwalania, dla ktérego akt decyzji jest jedynie poczatkiem drogi.
Kresem tego procesu nie jest nawet kres fizycznej niewoli: Zawsze myslatysmy
o tym w Oswigcimiu, czy potrafimy kiedys wyzwolié sig z tego wiecznego leku,
czy potrafimy znalez( siebie, wyzwolic¢ w sobie wolnego czlowieka®.

44 D, Lewinska, Oswigcim. .., s. 37.
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